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RESUMEN

Este articulo presenta una caracterizacion de las asociaciones de mujeres y de
jovenes en Colombia en la primera mitad del siglo xx, las cuales sirvieron como
estrategias fundamentales a dicha opcién religiosa para ganar un espacio en la
esfera publica nacional y posicionarse frente a los heraldos del poder hegemoénico,
como también para extender su ideario entre la poblacion. A través de la categoria
“sociabilidad” se busca dilucidar el grado de incidencia de los evangélicos durante
el periodo, asi como la manera en que sus agendas religiosas llegaron a permear
o fueron permeadas por otros campos sociales como el cultural y el politico.
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EVANGELICAL ASSOCIATIONS OF WOMEN AND YOUNG PEOPLE IN
CoLOMBIA, 1900-1955:
BETWEEN UNITY AND FRAGMENTATION

ABSTRACT

This article presents a characterization of evangelical woman and young
associations in Colombia along the first middle of twentieth century, which served
like a fundamental strategy of this religious option for get a space in the public
national sphere and get a position from traditional heralds of hegemonic power,
also for extend their ideas among the population. Through of “sociability” category
aims to elucidate the grade of evangelical incidence during the period and the
way in which their religious agendas got to permeating or been permeated by
others social camps like culture and politics.

Key worbs: sociability, evangelicals, social incidence, evangelical press.

ASSOCIATIONS EVANGELIQUES DE FEMMES ET DE JEUNES EN COLOMBIE,
1900-1955 : ENTRE UNITE ET FRAGMENTATION

RESUME

Cet article propose une caractérisation des associations évangéliques de femmes
et de jeunes en Colombie au cours de la premiére moitié du XXeME siécle. Le
choix de cette religion se révéla I'une des stratégies fondamentales utilisées pour
sintégrer dans la sphére publique nationale et se positionner face aux hérauts du
pouvoir hégémonique, ainsi que pour répandre son idéologie parmi la population.
En utilisant pour variable la “sociabilité’, les auteurs cherchent a déterminer
lampleur de linfluence des évangélistes durant cette période et & montrer
comment leurs programmes religieux ont imprégné -ou ont été imprégnés- par
drautres domaines sociaux, tels que la culture et la politique.

Morts cLEs: Sociabilité, Associations évangéliques, Incidence sociale, Presse
évangélique.
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INTRODUCCION

olombia es un pais que se ha caracterizado histdricamente por su
fragmentacion, tanto geografica como social y cultural.! De ahi, la existencia
de actores y grupos sociales que no se han reconocido en el modelo de
sujeto social legitimado por la institucionalidad tradicional. Grupos
inconformes buscaron participar en la vida ptblica por medio de tres
dispositivos: la prensa, la educacién y las asociaciones. En este conflicto
socio-cultural, el estudio del hecho religioso se hace fundamental, ya que el
catolicismo ha sido, sin lugar a dudas, una de las principales fuerzas
moldeadoras de la nacion y de gran parte de las subjetividades histéricas
que se han ido conformando desde la época colonial y durante gran parte
de la vida republicana. De tal manera que un acercamiento a las estrategias
y tacticas utilizadas por otras opciones religiosas alternativas, permitird una
caracterizacion matizada de la vida cultural de la sociedad y de la
constituciéon de los sujetos nacionales. Se analizan las estrategias de las
asociaciones establecidas por evangélicos en una temporalidad clave para
su proceso identitario en Colombia.? El periodo se extiende desde 1900,

! PaLacios Y SAFFORD, Colombia: Pais fragmentado, sociedad dividida.

2 Sobre la historiografia del protestantismo colombiano, véase: Gaona, “Historiografia e historia cultural de
los protestantismos en Colombia: Balance, analisis y propuestas’, pp. 393-423; FIGUEROA, “El protestantismo
colombiano: Sus origenes, luchas y expansion (1856-1991)”, pp. 66-87.
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con el registro de la primera asociacion, hasta mediados de los afos
cincuenta, década de profundas transformaciones a causa de los procesos
de modernizacién laboral, estatal y cultural.’

El acercamiento conceptual a las asociaciones evangélicas se realiza
mediante la categoria “sociabilidad”. Maurice Agulhon la presenta como
una experiencia asociativa de individuos que se vinculan y comparten
espacios mediante afinidades ideoldgicas, familiares o de camaraderia.* La
categoria no se refiere a los procesos de cohesion social, sino al
comportamiento asociativo de individuos mediante asociaciones o “circulos”
que permite considerar relaciones reales o supuestas de sujetos alrededor
de fendmenos socio-histéricos concretos.” En esa medida, la referencia al
estudio del “circulo burgués de la primera mitad del siglo x1x francés’,
permitira reconstruir los procesos asociativos evangélicos con el fin de
analizar esa representacion y construccion identitaria del sujeto protestante
alrededor de la circulacion de sus impresos. Para el caso colombiano,
Gilberto Loaiza caracteriza la expansion asociativa a partir de la década de
1820. Asociaciones liberales, conservadoras, masdnicas, espiritistas y
catolicas, disputaron la hegemonia sociocultural y politica del pais. La
naturaleza tradicional o moderna se dio en referencia a su caracter
secularizado y secularizador, siendo en conjunto reproductoras de un
lenguaje politico moderno.®

En 1886 se impuso el modelo catélico-conservador de nacion
colombiana; sin embargo, la disputa asociativa continu6 latente durante la
primera mitad del siglo xX. En ese contexto, ingresaron las misiones
protestantes y organizaron sus primeras experiencias asociativas. De esta
manera, la propuesta teérico-metodolégica de Agulhon nos permite indagar
como las sociedades evangélicas participaron en la busqueda de espacios
sociales para una agencia allende al poder religioso hegemdnico. Abordaje

* Una de esas transformaciones culturales profundas fue el proceso modernizador llevado a cabo desde la
segunda década del siglo, producto del boom cafetero. La Reforma Constitucional en la década de 1910 vy,
junto con ella, un tipo de conservadurismo moderado que habia llegado al poder, facilité ciertos cambios
estatales e institucionales sustentados en la modernizacién laboral, con cierto grado de tolerancia a ideas
modernas. La progresiva apertura sobre la idea de secularizacion del Estado, suministré que el campo religioso
colombiano se diversificara.

* AGULHON, El circulo burgués: La sociabilidad en Francia, 1810-1848, pp. 30-35.

> CHAPMAN, “El concepto de sociabilidad como referente del analisis historico”, pp. 11-12.

¢ Loarza CaNo, Sociabilidad, religion y politica en la definicién de la nacién (Colombia 1820-1886), p. 32.
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investigativo que detalla el funcionamiento de las relaciones comunitarias
que se extendieron al interior de estos grupos y su relacién con otras
instancias de la sociedad.

Desde la perspectiva planteada, se pretende averiguar cudles fueron
los alcances socio-culturales, politicos y espaciales de las asociaciones
evangélicas en Colombia. En este sentido, se caracterizan las agendas y
formas de relacionarse con el entorno social de las sociedades femeniles y
juveniles, ya que las mujeres y los jovenes se constituyeron en los grupos
nodales del crecimiento de los grupos evangélicos.”

LA ESTRATEGIA ASOCIATIVA EVANGELICA

El estudio de las asociaciones evangélicas colombianas permite matizar dos
tesis de larga data. Por un lado, la “tesis modernizante’, en la cual se lleva a
extremos las afirmaciones de Jean-Pierre Bastian sobre la impronta
modernizante de las misiones y sociedades protestantes que, con valores
alternativos a la sociedad corporativista y jerdrquica catélica, contribuirian
significativamente a la modernizacién cultural de los paises
latinoamericanos.® Esta tesis idealiza ciertas practicas socio-historicas de
los evangélicos en Hispanoamérica como proyectos de progreso cultural
moderno, caracterizando al romanismo como una institucion homogénea
y promotora de la tradicién y opositora del progreso. Para el caso
colombiano, existen investigaciones que contrastan dicha tesis, matizando
el catolicismo en una perspectiva de diversidad eclesiolégica y pluralidad
dogmatica.’

Por otro lado, estd la tesis que considera que las agencias protestantes
se desentendieron de las cuestiones temporales —desde los fundamentos
de una teologia trascendente y ultramundana—, por ende, no afectaron,
mas alla de promover un ideario moral alternativo, sustancialmente la

7 Sobre las representaciones de la mujer construidas en la prensa evangélica colombiana durante el periodo,
consultar: GaoNa, “Representaciones del sujeto evangélico colombiano en su discurso regeneracionista durante
la primera mitad del siglo XX, pp. 149-153.

® BASTIAN, Protestantismos y modernidad latinoamericana: Historia de unas minorias religiosas activas en
América Latina.

° BIDEGAIN, Historia del cristianismo en Colombia: Corrientes y diversidad; PLata QUEzaDA, “Catolicismo y
prensa en el siglo XIX colombiano: Compleja insercion de la Iglesia en la modernidad”, pp. 161-211.
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estructura social.'’ Esta tiene varias contradicciones en cuanto a la practica
social de los evangélicos. Sibien varias agencias evangélicas se identificaron
como instituciones apoliticas, en su quehacer y practica social identificamos
un comportamiento religioso que configuré relaciones socio-culturales y
politicas en espacios de incidencia publica." De hecho, enla prensa es posible
reconocer dos modelos de sociabilidad evangélica, uno de tintes
modernizantes —promovido desde las paginas de El Evangelista Colombiano
y El Mensaje Evangélico— y otro mas tradicional —promovido desde los
periddicos El Heraldo Bautista'y De Sima a Cima—. Modelos de sociabilidad
que mantuvieron relaciones fluctuantes durante las primeras décadas del
siglo xx.!?

La prensa evangélica logré posicionarse como una institucion
medianamente consolidada que permiti6 a las sociedades femeniles y
juveniles un proceso de debate, pero a su vez de relacionamiento con otro
tipo de asociaciones nacionales y extranjeras, las cuales se registran en los
periddicos. Respecto a su incidencia geografica, los evangélicos lograron
visibilizarse en espacios locales y regionales en los que existia una apertura
modernizadora. Ciudades como Cali, Barranquilla, Ibagué, Bucaramanga,
Bogota y Medellin fueron claves para el desarrollo de sus ideas. Aunque su
intencidn fue lograr una mayor representacion en el territorio nacional,"
no fue sino en dichas urbes o, en aglomerados cercanos, que lograron
distinguirse y, a su vez, establecer relaciones con otras asociaciones locales.
Por ejemplo, existieron ciertas relaciones amistosas con gobernantes
municipales como es el caso del alcalde del municipio El Espinal (Tolima),
quien ayud¢ a los misioneros Allan y Chapman a salir ilesos del “toque de
las campanas”'* Por otro lado, el esfuerzo editorial permiti6 establecer

10 PariNo, “Balance historiografico del protestantismo en Colombia”, pp. 51-84.

1<[...] al buscar un periédico que, en vez de ocuparse con la politica, se dedique exclusivamente a la religion,
temperancia, la educacion moral y el mejoramiento del hogar”. ArLaN, Alexander, “Editorial’, El Evangelista
Cristiano, diciembre de 1912, p. 2. Véase también: “Los Bautistas y la Libertad Religiosa”, El Heraldo Bautista,
febrero de 1944, p. 1.

12 GaoNa, Disidencia religiosa y conflicto socio cultural: Tdcticas y estrategias evangélicas de lucha por el
modelamiento de la esfera piiblica en Colombia (1912-1957), pp. 216-220.

13 CHAPMAN, Carlos, “Mr. Chapman en el Huila”, El Evangelista Cristiano, marzo de 1915, p. 3.

!4 “Las campanas del Espinal’, El Evangelista Cristiano, Bogotd, junio de 1914, p. 2. El toque de campanas era
una préctica cultural que transitd desde la época colonial y que, para la primera parte del siglo XX colombiano,
se habia consolidado en los pueblos periféricos de las crecientes ciudades. El espacio publico tenia una divisiéon
de poderes: Iglesia, Alcaldia y mercado, ubicados alrededor de la plaza ptiblica. El toque de campanas era un
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relaciones con otras sociedades que compartian ciertos intereses sociales.
Es el caso de El Evangelista Colombiano que, por su paso en Barranquilla
durante la década de 1910, se imprimi6 en la imprenta “A Vapor del Progreso’
administrada por una asociacion de industriales manufactureros.”” Aunque
a lo largo de la primera mitad del siglo XX, esas sociabilidades tendieron a
perderse o a transformarse.

En cuanto a su caracter organizativo, las sociedades evangélicas fueron
espacios relativamente democraticos, nacionales y sociales —en el sentido
del trabajo a favor de la comunidad allende a las fronteras meramente
eclesiales—, en contraste con las iglesias institucionalizadas. Sin embargo,
la politica de todas las misiones coincidia en que las asociaciones de laicos
debian estar sujetas y rendir cuentas a la institucion eclesial. A los pastores
se les invitaba a ser miembros honorarios y asesores de cada sociedad y, a
su vez, los distintos comités organizados por el laicado debian prestar ayuda
a las iglesias locales en aspectos variados, desde lo logistico propio del
servicio religioso (culto), hasta lo propiamente proselitista (evangelismo).'®

Un ejemplo de la relacion iglesia-asociacion fue la Convencién de
Iglesias Presbiterianas de Dabeiba en 1925, en la que sociedades
presbiterianas tuvieron participacion, rindieron informes y sefialaron

>

perspectivas a futuro, entre las que se encontraba un mayor engranaje con
las iglesias locales.'” Sin embargo, dichas relaciones no siempre fueron
sencillas ni armoniosas. Algunos misioneros veian con preocupacion los
tintes sociopoliticos que tomaron algunas asociaciones y buscaron la
“armonizacion” de las mismas a partir de un direccionamiento mas espiritual,
tal como lo sefiala Orlando Fals Borda en una breve semblanza histérica del
movimiento juvenil evangélico publicada en febrero de 1941."® Un ejemplo
sobresaliente del choque de fuerzas entre sociedades e iglesias fue el de la
Unién Femenil Misionera, que conglomeraba 13 sociedades, y la Convencién
Bautista Colombiana (CBC) en 1952, ya que dicha asociacion de mujeres

llamado a los “vecinos” para concentrarse en la plaza del pueblo y, de esta manera, participar o debatir de
asuntos comunitarios.

15 AcosTa, “La carrera del Progreso (1852-1938): Un laboratorio de modernidad en Barranquilla’, p. 192.

16 “Esfuerzo Cristiano’, El Evangelista Colombiano, Bogotd, 15 de mayo de 1926, niim. 168, p. 4.

17“La Convencion evangélica en Dabeiba’, El Evangelista Colombiano, Bogota, noviembre de 1925, num. 157,
p. 2.

'8 El Evangelista Colombiano, “Campana de evangelizacion en el norte de Santander, Colombia”, Bucaramanga,
agosto de 1941, num. 349, p. 2.
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antecedio a la iglesia y no estaban claros los fueros de cada una, por lo que
finalmente se decidié que la Unidn seria un departamento de la CBC, aunque
con la autonomia en la busqueda de sus recursos en el exterior."

La direccién de la prensa evangélica fue consciente de la efectividad
que la estrategia asociativa catolica habia tenido a través del modelo de
caridad y del lugar privilegiado dado a la mujer a la hora de consolidar la
hegemonia cultural catélica. Respecto a la implementacion del modelo de
caridad se acuso, desde las paginas de El Evangelista Colombiano de febrero
de 1926, alas asociaciones catolicas de hacer competencia desleal a los talleres
particulares de manufactura, al valerse del privilegio de la exencion de los
impuestos industriales; como también a frailes y monjas de que, bajo el
pretexto de las obras de caridad, establecian uno o varios talleres de
carpinteria, zapateria, lavado, planchado, entre otros, en los cuales
explotaban a su mano de obra, exigiéndoles el maximo de produccioén, con
lo cual “acaparaban el mercado en inmejorables condiciones, contribuyendo
asi a la ruina del pequefo comercio”?

En relacién con la utilizacion de la mujer como estrategia privilegiada
del avance catélico, El Evangelista Colombiano de noviembre de 1925
senalaba: “[...] las mujeres son mas facilmente atraidas por las mujeres. La
mujer hoy en dia es el fuerte del Romanismo, y en muchas de nuestras Iglesias
en el pais el sexo femenino es el que escasea. Conquistemos para Cristo a la
mujer colombiana y bien pronto se multiplicaran los hogares cristianos en
la tierra”?' Por lo tanto, en convenciones evangélicas, como las de Dabeiba
en 1925, se impulsé deliberadamente la creacién de sociedades femeniles
que, efectivamente, tuvieron su auge en la década de 1920 y continuaron
con sus labores hasta finales de la década de 1950.

Elacento de la estrategia asociativa evangélica no recayé del todo en la
mujer, sino también en la juventud. La expansion de asociaciones y
sociedades conformadas por jovenes evangélicos entre los 15 y 30 afios de
edad venia teniendo lugar desde finales del siglo X1x con el modelo asociativo
de Esfuerzo Cristiano en el seno de la misién presbiteriana, como también

19 RIDENOUR, Un pueblo con futuro: Una historia de los Bautistas en Colombia.

2 “La competencia ruinosa de las asociaciones religiosas”, El Evangelista Colombiano, Bogotd, 1 de febrero de
1926, nim. 161, p. 3.

2! “Liga evangélica de sefioras”, El Evangelista Colombiano, Bogotd, noviembre de 1925, num. 157, p. 7.
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en las misiones representadas por El Mensaje Evangélico desde la década de
1910, las cuales, a su vez contaron con su propio modelo de sociabilidad
juvenil: Embajadores Reales. El tema de los jovenes fue central en toda la
prensa evangélica durante la primera mitad del siglo xX. Sociedades y
confederaciones juveniles tuvieron secciones dentro de EIl Evangelista
Colombiano. Por el lado de El Mensaje Evangélico, se tiene registro de cartas
enviadas por las directivas de dichas asociaciones y un numero de articulos
considerable que exhortaba a la unidad de las mismas. Finalmente, en el
periédico De Sima a Cima se encuentran articulos dirigidos al
fortalecimiento de la sociabilidad juvenil.

Al igual que las otras asociaciones evangélicas, el periodo de auge de
las sociedades juveniles comienza en la década de 1920 y llega hasta los
anos de 1940, en los cuales se organizé e institucionalizé el movimiento
juvenil evangélico en el marco de una estrategia continental que busco
establecer redes de apoyo entre la juventud evangélica latinoamericana y,
de esta manera, lograr incidir en terrenos que iban desde el plano puramente
espiritual, pasando por lo cultural, hasta llegar a lo politico y econémico.
Movimiento de unidad que en Colombia se vio menguado a comienzos de
la década de 1950, dada la falta de apoyo de las iglesias y de un liderazgo
estable, para nuevamente tomar impulso a mediados de 1955 y terminar
por disolverse a finales del decenio por la incompatibilidad entre la direccion
cada vez mds espiritualista de la institucion eclesidstica y los aires cada vez
mas sociales de algunos sectores de dicha sociabilidad juvenil, los cuales
terminarian identificdandose mds con el movimiento ecuménico.

SOCIABILIDAD FEMENINA EVANGELICA

En el periodo 1930-1957 las mujeres colombianas adquirieron un
protagonismo significativo en el escenario nacional, concretamente en el
contexto de la industrializaciéon que les obligd a organizarse para reivindicar
sus derechos. En estos ailos el movimiento tom tintes emancipatorios, al
buscar impugnar las bases que sostenian la posicién de cada género en
aspectos como: el manejo de los bienes por la mujer casada, el acceso a un
mayor nivel educativo y el derecho al sufragio. Sin embargo, sus luchas
reivindicativas se remontaban a la década anterior, ya que desde mediados
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dela década de 1920 se introdujo en la agenda del debate publico la cuestion
de las capitulaciones matrimoniales y se publicaban revistas como Letras y
Encajes, fundada en Medellin en 1925, en la que se promovia la creacién de
una escuela de domesticidad, manteniendo aun la vision maternalista de lo
femenino; muy diferente al enfoque de revistas de la década de 1940, como
Agitacion femenina, en la que se evidenciaba otra perspectiva del lugar de la
mujer en la sociedad.

La primera sociedad femenil evangélica de la que se tiene registro fue
la Sociedad Tabita, fundada en Barranquilla el 19 de mayo de 1915 por
iniciativa de las misioneras norteamericanas Martha Bell Hunter y Lelia W.
Kirby, quienes propusieron un trabajo misionero en Barranquilla bajo la
direccion de seforitas colombianas. El nombre hacia relacién a una mujer
practicante de obras caritativas mencionada en el libro biblico de Hechos
de los Apdstoles. Su énfasis principal fue social, bajo un modelo de caridad.
Enlos diez primeros afos de vida, mediante la contribucion de sus miembros
y de algunos simpatizantes, habian adquirido dos casas. Una destinada a
ser una escuela y otra un salén de cultos. En sus inicios la sociedad tuvo
como ideal edificar un asilo para los ancianos pobres de las iglesias
evangélicas, pero al no tener los fondos suficientes para su sostenimiento,
el local se terminé destinando a la escuela.*

Dos anos después, el 16 de abril de 1916, se fundd la Sociedad Misionera
de Sefioras y Sefioritas de Barranquilla, cuyo propdsito inicial fue “promover
la causa de la evangelizaciéon en Colombia, ayudando con la oracion, los
bienes materiales y el servicio personal”. Se nombré presidenta, tesorera y
secretaria, aunque los nombres de las mismas no aparecen explicitos en El
Evangelista Colombiano. Para su sostenimiento material establecieron un
sistema de colectas y algunas de sus miembros generaban ganancias por la
venta de costuras que permitian un aumento de los fondos. A los 10 afios de
su existencia, en 1926, habian colectado poco mas de $ 1 800, los cuales se
venian repartiendo anualmente para ayudar a la difusion evangélica y para
fomentar las actividades de algunas iglesias evangélicas de la ciudad. Algunas
de sus obras sociales fueron la atencién a huérfanos de la ciudad y las ofrendas
a los leprosos de Carnio de Loro. También impulsaron econémicamente el

2 “Sociedad Tabita’, El Evangelista Colombiano, Bogotd, 1 de junio de 1926, nim. 169, p. 5.
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area eclesial con ayudas a algunas iglesias, principalmente en la construccion
de sus templos y en obras de beneficencia.*

La sociedad funcioné de forma ininterrumpida hasta, por lo menos, la
década de 1950. Durante algunos afos se concentr6 principalmente en lo
espiritual.** Sin embargo, bajo la direccién de Maria Borda de Fals retorné
a su vocacion social. Borda fue una lider presbiteriana, nacida en Chivolo,
Magdalena, pero formada en Bogota. Su participacion en la vida publica la
inicié con su militancia en las sociedades de damas locales, tanto en Bogota
como en Barranquilla, y como docente del Colegio Americano, para luego
tomar el liderazgo nacional al ser elegida como presidenta de la Sinddica
Femenil en agosto de 1955. Durante la década de 1940 fue una dirigente
social en la capital del Atldntico, tal como lo sefiala su hijo Orlando Fals
Borda.” Liderd6 lo que fue, probablemente, la primera campana contra el
cancer en el pais, ademas, trabajo con ciertos sectores infantiles del Atlantico.
Escribi6 ocasionalmente en EI Evangelista Colombianoy organizé la primera
hora radial femenil de Barranquilla en 1948. El Espectador dedicé uno de
sus articulos del viernes 22 de diciembre de 1950 a su labor social, que titulaba
“La inica Campaia sobre el Cancer” y en el cual se describia su labor en los
siguientes términos: “Hay que reconocer que la sefiora dofia Maria Borda
de Fals realiza en esta ciudad una magnifica labor social, desde los
micréfonos de la Emisora Atlantico, en la hora “temas Feministas”, y con su
campana contra el cancer, cruzada que ha tenido resonancia nacional”

Otra de las sociedades femeniles que tuvo eco en las paginas de El
Evangelista Colombiano fue la Sociedad Misionera de sefioras y sefioritas de
Bogotd, fundada en 1925. Su proposito inicial fue fortalecer los lazos de
fraternidad para la realizacién de un trabajo de extensiéon de la obra
evangélica que fuese mas eficiente, colecta de fondos y la construccion de
un hospital donde los evangélicos pudiesen ser atendidos satisfactoriamente,
sin que “tuviesen que ir a otros lugares a recibir ensefianzas contrarias a sus

>

conciencias” y “maltrato si no se confesaban y comulgaban”? Su directora

» “Sociedad misionera de Sefioras y Seforitas”, El Evangelista Colombiano, Bogota, 1 de junio de 1926, num.
169, p. 5.

#“Bodas de Plata dela Sociedad Misionera de Barranquilla’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, agosto
de 1941, num. 349, p. 1.

> CasTILLO Y PEREZ, La influencia religiosa, p. 28.

26 CasTILLO Y PEREZ, La influencia religiosa, p. 28.

77 “Propositos dela Sociedad Misionera de sefioras y sefioritas de Bogota, para 19267, El Evangelista Colombiano,
Bogota, enero de 1926, num. 159, p. 4.
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fue una nacional, Paulina de Borrds y su vicepresidenta una misionera,
Margarita de Allan, quien ademas fue administradora de El Evangelista
Colombiano entre 1927 y 1936.

Dentro del ambito presbiteriano también se referencian en EI
Evangelista Colombiano otras sociedades femeniles como Sociedad de
Esfuerzo Cristiano del Colegio Americano para Sefioritas que inicid sus
actividades durante la década de 1920 y cuya mision fue ayudar a la obra
hospitalaria evangélica y La Sociedad de Sefioras fundada en Pereira en 1934,
dirigida por Gladys de Bryson. En El Mensaje Evangélico no se hace mencién
explicita de sociedades de mujeres. No obstante, por el lado de los Bautistas
del Sur, se tiene noticia de una red de sociedades denominada Unién Femenil
Misionera, que para 1952 cobijaba 13 sociedades y que buscaba unificar los
esfuerzos de las mujeres bautistas colombianas y promocionar el
sostenimiento de las misiones nacionales y mundiales.?®

Los datos aportados por los periddicos acerca de la sociabilidad
femenina evangélica son parciales, el numero de sociedades femeniles
evangélicas con seguridad fue mayor, asi lo sugiere la organizacion de redes,
como la Unién Femenil, que cobijaba a distintas asociaciones de mujeres.
En el caso presbiteriano, la Convencién de Dabeiba en 1925 llegé a la
conclusion de que los evangélicos necesitaban urgentemente aprovechar
mejor la ayuda y las habilidades del sexo femenino, ya que se reconocia el
descuido que se habia tenido en no aprovechar el potencial que se tenia
para extender el ideario evangélico a través de la mujer. Por tal razon, se dio
la aprobacidn al establecimiento en las congregaciones del departamento
de Antioquia de la Liga Evangélica de Sefioras que, entre sus primeras labores
en los meses de febrero y marzo de 1926, se dedicé a apoyar al cementerio
evangélico de Medellin con la instalacién del agua y el cultivo de un jardin,
ademas de expandir su obra social a través del dinero recolectado por la
venta de mercancias, la adquisiciéon de un bono de la carretera al mar por
valor de $ 60 y la donacién de articulos en especie para su comercializacion
(carne, huevos, leche).” Esfuerzo por la unificacion del laicado femenino

8 RIDENOUR, Un pueblo con futuro, pp. 54-57.
¥ “Liga evangélica de sefioras’, El Evangelista Colombiano, Bogota, 1 de junio de 1926, num. 169, p. 7; “Sociedad
misionera de Sefioras y Seforitas”, El Evangelista Colombiano, Bogotd, 1 de junio de 1926, niim. 169, p. 5.
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que, finalmente, se consolido en la esfera nacional con la conformacién de
la Sinddica Femenil en 1955, bajo la direccién de Maria Borda de Fals.

Las sociedades femeniles evangélicas se organizaron en un principio
fundamentalmente en torno a un modelo de caridad (maternal), con el cual,
aunque no contaban con los recursos y la infraestructura de la competencia
catdlica, buscaban agenciar una participacion social por medio de obras
como orfanatos, hospitales y asilos para personas allende a las fronteras
eclesiales, aunque siempre con predileccion por el trabajo con poblacién
evangélica. Fue desde mediados del decenio de 1920, en el marco de la
busqueda de un trabajo unificado, que algunos sectores se unieron a la lucha
por las reivindicaciones civiles frente al orden hegemdnico catdlico, como
en el caso del apoyo brindado al cementerio de Medellin y, mas
concretamente, desde las décadas de 1940 y 1950 con la participacion de
algunas de sus dirigentes en el movimiento feminista, aunque sin perder
nunca de vista su naturaleza esencialmente religiosa y espiritual.

SOCIABILIDAD JUVENIL EVANGELICA

La fuerza de la estrategia asociativa evangélica, tanto en Colombia como en
otros paises latinoamericanos, radicé en el trabajo con la juventud. Aunque
segun el joven Orlando Fals Borda, en un articulo escrito para El Evangelista
Colombiano en diciembre de 1940, titulado “La juventud de Colombia frente
a la obra del Sefior”, la participacion de los jovenes en las iglesias durante
los primeros afos de la obra evangélica en el pais fue timida debido a dos
factores: la organizacion eclesial estuvo a cargo de experimentados veteranos
del extranjero y la falta de credibilidad hacia las personas menores en la
asignacion de responsabilidades por parte de estos mismos misioneros. Sin
embargo, algunos jévenes comenzaron gradualmente a alcanzar puestos de
importancia en las escuelas dominicales,” de tal manera que un sector de
los misioneros, entre los que se encontraban Candor, Seel, Allan, Vandebilt

% “Lajuventud de Colombia frente a la obra del Sefior”, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, febrero de

1941, nim. 343, p. 2.

*! Las escuelas dominicales surgieron en el seno delas iglesias disidentes en Europa a mediados del siglo XIX,
tales como metodistas, bautistas y congregacionalistas, las cuales buscaron alcanzar a las masas pobres y
analfabetas de las ciudades en expansion. Dichas escuelas se volvieron practica comun en casi todas las
iglesias protestantes. GoNzALEz, Historia del Cristianismo, vol. II, p. 409.
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y Wise, decidieron impulsar la conformacion de asociaciones laicas de
jovenes. Estas primeras sociedades juveniles “fueron centros de discusion

que a veces tenian aspecto politico’,*

en las cuales no se lograron dar los
consensos suficientes para la conformacion de un trabajo unificado que,
desde el punto de vista de Fals Borda, solo se pudo a partir de su
despolitizacion.

En la lectura de la prensa evangélica se pueden reconocer dos formas
de sociabilidad juvenil. La primera conformada segtin el modelo de Esfuerzo
Cristiano y promovida desde las paginas de El Evangelista Colombiano. La
segunda constituida a partir del modelo de Embajadores Reales e impulsada
por El Mensaje Evangélico y De Sima a Cima. A continuacion, se presenta
una caracterizacion de estos modelos de sociabilidad, sus intentos de
unificacién y las relaciones que tuvieron entre si, para finalmente determinar
los alcances socio-culturales del movimiento juvenil evangélico y su
vinculacion con el naciente movimiento ecuménico a finales de la década
de 1950.

LA SociepaD DE ESFUERZO CRISTIANO

La Sociedad de Esfuerzo Cristiano es una red de asociaciones juveniles
evangélicas a nivel mundial que sigue en funcionamiento hasta el dia de
hoy. La primera sociedad fue fundada el 2 de febrero de 1881 con un grupo
de 45 jovenes de la Iglesia Congregacional de Willinston, Portland (Maine),
Estados Unidos, quienes firmaron su primera constitucién dirigidos por
Francis E. Clark.** Para 1883 contaban ya con 53 sociedades conformadas
por mas de 2,600 miembros y en 1884 se habian establecido ya en varias
ciudades de Estados Unidos, Inglaterra y Australia. Aunque naci6 en el seno
de la iglesia congregacionalista, se expandié rapidamente a la iglesia
presbiteriana y a otras de corte teoldgico calvinista.**

32 “Lajuventud de Colombia frente a la obra del Sefior”, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, febrero de

1941, nim. 343, p. 2.

* “La Sociedad de Esfuerzo Cristiano y sus labores”, El Evangelista Colombiano, Bogotd, noviembre de 1925,
num. 157, p. 7.

** “El avivamiento que originé la primera Sociedad”, El Evangelista Colombiano, Bogota, 15 de febrero de
1926, nim. 162, p. 4.
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Los propésitos de Esfuerzo Cristiano hasta la actualidad giran en torno
ala discusion de las ensefianzas biblicas desde la mirada de la praxis cotidiana
y el servicio social, tanto individual como colectivo; la capacitacion de sus
miembros mediante “el aprender por el hacer” en las disciplinas espirituales,
la direccion de grupos y la accién social; la vinculacion activa con la iglesia
local; la promocidn del companerismo interdenominacional y la
planificacién y ejecucion de proyectos sociales. Su estructura organizacional
consta de presidente, vicepresidente, secretario, tesorero y los comités
(membrecia, misiones, social, entre otros). Las sociedades se organizan en
estructuras concéntricas que van desde la esfera internacional, pasando por
la nacional, las regionales y las locales. Por eso, desde sus inicios organizaban
convenciones en paises como Estados Unidos, Gran Bretana, Australia,
China, India y varios en Latinoamérica.

Algunas de estas sociedades impulsaron y a la vez fueron promovidas
por la prensa evangélica. Por ejemplo, en Estados Unidos se difundi6 a través
de El Congregacionalista (1881), en Espana por El Esfuerzo Cristiano (1903)
y en Colombia por El Evangelista Colombiano (1912). Tenian secciones a
cargo en estos periodicos y se relacionaban entre si a través de los mismos.

En Colombia la estrategia de Esfuerzo Cristiano fue asentarse primero
en las grandes ciudades del pais y desde alli extender su margen de accion.
La primera en fundarse fue la sociedad de Medellin en junio de 1900, bajo
la direccion de Celia ]. Riley, quien llegé a la ciudad antioquefia en 1898,
después de su paso por Bogotd, y donde contd con el apoyo de Touzeau,
fundador del primer Evangelista Colombiano. Su proposito inicial fue
“instruir a los jovenes en la fe cristiana y educarlos para el servicio de la
obra”?> Para 1925 contaba con 50 miembros y tenia comisiones de
evangelizacion, cultos, vigilancia, social, visitas, temperancia, literatura y
publicaciones. Entre 1925y 1926 se les asigno6 una seccion permanente en
El Evangelista Colombiano en la que relataban la historia de Esfuerzo Cristiano
a nivel mundial.* Dicha sociedad funcion6 de manera ininterrumpida hasta
la década de 1940, en la que con apoyo del Instituto Biblico de Medellin
contribuia con fondos para la evangelizacién en Antioquia.”

* “Bodas de Plata’, El Evangelista Colombiano, junio de 1925, niim. 152, p. 1.

% “La Sociedad de Esfuerzo Cristiano y sus labores”, El Evangelista Colombiano, Bogotd, noviembre de 1925,
num. 157, p. 7.

7 EEC, “El Instituto Biblico de Medellin”, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, noviembre de 1940,
num. 340, p. 3.
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La segunda Esfuerzo Cristiano que se constituy6 fue la de Bogota,
aunque desconocemos la fecha de su fundacién. Para 1925 nombr6 su nueva
junta directiva integrada principalmente por mujeres, entre las que se
encontraba Margarita de Allan como tesorera, quien ademas fue
administradora de El Evangelista Colombiano desde agosto de 1927 hasta
mayo de 1936. En 1930 tenia comisiones de vigilancia, visitas, trabajo
personal, literatura y pro-templo (construccion de salones para culto).’®
Mientras que en Barranquilla la asociacion juvenil presbiteriana recibi6 el
nombre de Sociedad Josué y Caleb. Fundada en 1921, sus sesiones ordinarias
se celebraban las noches de los martes, en ellas se desarrollaban temas
biblicos enfocados en el desarrollo de la juventud. Su propésito principal
fue “fundar un hogar para el estudio de los jovenes y de su socializacién
lejos del alcohol y los vicios.

También se fundaron Esfuerzo Cristiano en ciudades menos
importantes en el plano nacional, pero que se constituian en lugares centrales
de la obra presbiteriana en el pais, como es el caso de Cereté (Cordoba).
Esta se organizo desde la década de 1920 y se tienen registros de su existencia
hasta 1955. En 1926 informaron a través de El Evangelista Colombiano de
un trabajo de agricultura que venian llevando a cabo para la obtencién de
recursos, el cual fue desarrollado principalmente por su personal femenino.”
La Sociedad de la Helvecia fue fundada a finales de 1933, para 1935 contaba
con 30 miembros activos (bautizados), 21 miembros asociados, siete
miembros honorarios y seis miembros corresponsales, con un total de 64 y
tenia sociedades adjuntas como El Esfuerzo Cristiano Intermedio, El Esfuerzo
Infantily Los Exploradores, la ultima dedicada exclusivamente al proselitismo
evangélico desde la zona urbana hacia la rural.

Sin embargo, en un articulo de diciembre de ese mismo afo (1935) su
presidente, Juan Criséstomo, tuvo que defender la legitimidad de su
existencia, ya que ciertos sectores de la iglesia evangélica de la ciudad venian
con recelo a las asociaciones juveniles, a lo que Criséstomo respondid: “[...]
lejos de ser un peligro la asociacion entre jovenes [...] ha llegado a ser una

* EEC, “Esfuerzo Cristiano en Bogotd”, El Evangelista Colombiano, Bogota, septiembre de 1930, niim. 228,
p- 4

¥ “De la Sociedad de Esfuerzo Cristiano. Un nuevo esfuerzo’, El Evangelista Colombiano, Bogotd, 5 de junio
de 1926, num. 172, p. 8.
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escuela practica donde se aprende a perder el temor a predicar [...] se han
llevado a cabo grandes empresas”.*” Hecho que refuerza la idea de que no
siempre fueron cordiales las relaciones entre institucion eclesial y asociacion
laica, como tampoco fueron claras las areas de accion de cada una.

Durante sus primeros 25 aflos, las sociedades bajo el modelo de Esfuerzo
Cristiano resultaron ser iniciativas aisladas con poca visibilidad. Fue hasta
la convencién evangélica de Medellin en 1926 que se dieron los primeros
pasos para conformar la Sociedad Unida de Esfuerzo Cristiano Colombiano,
cuya primera mesa directiva fue conformada por miembros de la sociedad
de esa misma ciudad —por ser la mejor organizada en el momento—,
directiva en la que todos eran nacionales y la mayoria laicos, a excepcién
del secretario de correspondencia, cargo para el cual fue nombrado el
reverendo Sebastidn Barrios B. El ideal era que las sociedades se unieran y
se tuviera, como en otros paises, una estructura unificada. Lo que se buscaba
era un trabajo conjunto en el que, por medio del “estrechamiento fraternal
entre las sociedades”, las distintas asociaciones se pusieran al corriente de
sus adelantos y sus iniciativas, como también de sus problemas. Se exhortd,
asi, a los directores de cada sociedad local de Esfuerzo Cristiano a inscribirse
para “obtener orientacion y generar programas nuevos’.*' Cada sociedad
mantendria su autonomia, pero se cobijaria bajo los principios universales
de Esfuerzo Cristiano. La Convenciéon recomendaba, ademas, que las
sociedades fueran mixtas si era posible, porque la experiencia les habia
demostrado que daban mejores resultados.*?

La pagina impresa se constituy6 en una de las prioridades de Esfuerzo
Cristiano, como se puede observar en las descripciones de las distintas
sociedades la mayoria contaban con comités de literatura. Por lo cual, en la
convencion de Medellin se buscé también unificar este esfuerzo cultural al
proponerse la formacién de una biblioteca para la cual ya se contaba con
un edificio en la capital del pais. La idea era “poder generar un espacio para
la juventud en el que se pudiera instruir en temas biblicos, otras lecturas y
de discusién, como también, ser un espacio de socializacién en torno a la

% “La Obra Evanggélica en la Helvecia’, El Evangelista Colombiano, Bogotd, diciembre de 1935, num. 291, p. 3.
! “La sociedad de Esfuerzo Cristiano de Bogotd acoge con agrado lo resuelto por la convencion evangélica
reunida en Medellin en julio pasado”, El Evangelista Colombiano, Bogota, octubre de 1926, ntim. 177, p. 7.
2 “Recomendaciones de la Convencion Evangélica de Medellin a las Iglesias. Referentes al Esfuerzo Cristiano’,
El Evangelista Colombiano, Bogota, 15 de octubre de 1926, nim. 178, p. 3.
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razén”* Sin embargo, no se encuentran mayores alusiones a esta biblioteca

en los numeros siguientes de El Evangelista Colombiano.

El periddico se utilizé como herramienta fundamental para mantener
y fortalecer la conexion entre la mesa directiva ubicada en Medellin y las
sociedades locales. A partir del nimero 185 de marzo de 1927, se publicaron
regularmente circulares del presidente de la sociedad unida, Santiago Benitez
L., a los presidentes y comités ejecutivos de las sociedades de Esfuerzo
Cristiano locales. En la circular nimero 2 de abril de 1927, se instaba a
unificar los temas de estudio devocional y se pedia a las sociedades que no
lo habian hecho que se notificaran a la mayor brevedad, sefialando cual era
su estado, especialmente las del Sinu, Cartagena, Barranquilla, Tolima,
Cundinamarca, Santander, Antioquia y Valle del Cauca, ya que algunas
todavia no hacian parte de la unién. También se instaba a formar un fondo
nacional para emprender obras de edificios, de periodismo o de otra indole.*

La iniciativa de fortalecer los grados de conexidn entre las distintas
sociedades juveniles, y asi generar un trabajo unificado, cristalizé en la
fundacién de la Federacion Juvenil Evangélica de Colombia (FEJECO) el 7 de
agosto —fiesta patria— de 1939, la cual, realizé convenciones anuales y
regionales bajo los principios de Esfuerzo Cristiano en ciudades como Bogota,
Medellin (1943), Cali y Barranquilla (1940). La federacion conté con una
comision de propaganda y evangelizacién, que promovia su ideario por
medio de prensa, radio y literatura; y una de estadistica e informacién, que
editaba y distribuia boletines informativos a las sociedades federadas.*

La orientacién de la federacion fue claramente ecuménica, sentando
lineas programaticas en dicho sentido. La convencion de 1942 propuso a
las denominaciones que tenian sociedades juveniles asociadas la
conformaciéon de una Iglesia nacional evangélica; la formacién de un
seminario, un concilio de cooperacion y una casa productora de la literatura
evangélica de caracter interdenominacional que fomentara el intercambio
de publicaciones; el intercambio temporal de obreros y pastores entre las
diversas denominaciones; y la afiliacion del movimiento juvenil evangélico

* “La sociedad de Esfuerzo Cristiano de Bogotd acoge con agrado lo resuelto por la convencion evangélica

reunida en Medellin en julio pasado”, El Evangelista Colombiano, Bogota, octubre de 1926, ntim. 177, p. 7.
“ EEC, “Esfuerzo Cristiano’, El Evangelista Colombiano, Bogotd, mayo de 1927, num. 187, p. 7.
* “Libros para la biblioteca de su iglesia’, El Evangelista Colombiano, Bogota, enero de 1942, ntim. 354, p. 4.

420 Tzintzun. Revista de Estudios Histdricos + 79 (enero-junio 2024) « ISSN: 1870-719X - ISSN-€:2007-963X



ASOCIACIONES EVANGELICAS DE MUJERES Y JOVENES EN COLOMBIA. ..

nacional a los movimientos mundiales ecuménicos. Propuestas que no
tuvieron eco en el grueso de los grupos evangélicos en el pais y que genero
una oposicion que obligo a las iglesias mas conservadoras o fundamentalistas
a agruparse en torno a sus sociedades juveniles para tomar distancia y
diferenciarse.

El interés por el desarrollo de la literatura evangélica fue marcado.
Desde sus inicios se tuvo el proyecto de fundar un érgano periodistico,
propio de la federacion, pero al no contar con los recursos necesarios se
realizaron acercamientos con la Iglesia Presbiteriana Cumberland que les
ofrecid una seccion permanente en la Revista Aurora, ademas de la seccion
que se le dio en El Evangelista Colombiano desde febrero de 1942.% Realizaron
también campanas de lectura por medio de concursos literarios locales y
nacionales entre los jovenes de las distintas sociedades.”’

La federacion comenzo a tener un enfoque social, mas alla de lo
especificamente religioso; la cultura, la economia y la politica comenzaron
a ser dimensiones integradas tanto a sus discursos como a sus practicas.
Incluso se interesd, de manera tangencial, en participar de los grandes
debates que realizaban, incipientemente, algunos movimientos sociales,
tanto en Colombia como en otros paises, al empezar a reflexionar en torno
ala superacion de “las barreras de disparidad social y étnica entre nosotros’,*
“la responsabilidad del joven cristiano frente a los problemas del mundo
actual””y el tema de la cuestion indigena (aunque desde la perspectiva de
su evangelizaciéon), como también, a generar sistemas de cooperativas.”
Curiosamente no se encontr6 ningun articulo sobre el papel de la mujer en
la sociedad.

Sibien para 1942 las perspectivas de FEJECO eran prometedoras, como
un delegado de Cali senalaba en EI Evangelista Colombiano: “las sociedades
se estan haciendo fuertes, las iglesias estdn cumpliendo su misién con los
jovenes de manera amplia, los movimientos juveniles tienen aceptacion’!

4 “La juventud evangélica’, EI Evangelista Colombiano, Bucaramanga, febrero de 1942, niim. 355, p. 4.

47, Conoce bien su Biblia?”, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, agosto de 1942, niim. 361, p. 3.

48 “Las barreras de disparidad social y étnica entre nosotros”, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, num.
345, pp. 7-8.

4“La responsabilidad del joven cristiano frente a los problemas del mundo actual’, El Evangelista Colombiano,
Bucaramanga, junio de 1942, niim. 359, p. 4.

%0 “La juventud evangélica’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, agosto de 1942, nam. 361, p. 4.

°! “La juventud evangélica’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, agosto de 1942, nam. 361, p. 4.
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el apoyo que se esperaba por parte de las iglesias no se hizo efectivo y
gradualmente se produjo un distanciamiento entre la institucion eclesidstica
(mas litargica que social) y el movimiento juvenil evangélico, de tal manera
que para mediados de la década de 1950 poco quedaba ya de la federacion.
En marzo de 1955 apareci6 un articulo en El Evangelista Colombiano que
hablaba de su “resurgimiento” en la regién occidental y la organizacion de
nuevas sociedades en lugares como Jordan, Saiza, Dabeiba y El Rodeo (Santa
Fe de Antioquia). La crisis se atribuy¢ a la ausencia de dirigentes regionales
y nacionales, aunque las asociaciones locales se mantuvieron.

EMBAJADORES REALES

A diferencia de El Evangelista Colombiano, la relacién entre El Mensaje
Evangélico y las asociaciones juveniles no fue tan estrecha. Sin embargo, en
la correspondencia se encuentran algunos intercambios comunicativos entre
las directivas de algunas sociedades y la direccion del peridédico, como
también noticias acerca de las mismas. Aunque si se apoyé de manera
decidida una iniciativa de estas sociedades denominada “Reunién de la
Juventud”, la cual se llevaba a cabo en ciudades importantes del suroccidente
del pais, los dias 20 de julio —fiesta patria— y en la que participaban jévenes
miembros de sociedades juveniles organizadas o en proceso de organizaciéon
de los departamentos del sur del pais, pertenecientes a distintas
denominaciones como Presbiteriana, Alianza Misionera 'y Union Misionera.*
Cabe destacar de esta filiacion variada que no todas las facciones de la iglesia
presbiteriana se habian acogido al modelo de Esfuerzo Cristiano, ya que al
interior de la misma existié pluralidad teoldgica e ideoldégica —como se
vera mas adelante al comparar ambos modelos de sociabilidad juvenil— al
igual que la existencia de asociaciones para la juventud en otros grupos
evangélicos distintos a aquellos que publicaban periddicos de esta confesion.

La conformacién de un trabajo unificado de las asociaciones juveniles
que confluyeron en El Mensaje Evangélico fue mas tardia que la realizada
por Esfuerzo Cristiano. Tan solo se logré dar a principios de la década de
1940 con la promulgacién de una constitucién unida de la Sociedad

52 “La reunion de la Juventud”, El Mensaje Evangélico, Bucaramanga, junio de 1944, ntim. 318, p. 3.
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Embajadores Reales (SER), publicada en De Sima a Cima,” que buscaba
agrupar a todas las asociaciones de jovenes del pais que no estuvieran bajo
la tutela de FEjECO. Patricio Symes de la Cruzada Mundial, y director de De
Sima a Cima, fue unos los mayores impulsores de este esfuerzo unificador a
través de los editoriales que escribia en su periddico.

Los propositos expuestos en la constitucion eran de cardcter
eminentemente espiritual, devocional y litargico. El interés por la accién
social o la participacion en las esferas cultural, politica y econdémica fue
nulo. El articulo 111, correspondiente a la declaracion de fe, fue el mas extenso
y se dedicd principalmente a “protestar” contra el “modernismo’, “el sistema
de libre interpretaciéon” de las doctrinas cristianas y el esfuerzo de formar
una Iglesia sin credo fundamental comin, como también a delinear los
fundamentos esenciales de la doctrina, en un claro esfuerzo de diferenciacion
de otros grupos evangélicos que en su practica y discurso se habian abierto
al didlogo con el mundo moderno y habian tomado la bandera del cambio
social desde categorias no especificamente religiosas, como era el caso de
las asociaciones cobijadas por FEJECO.

En lo organizativo, las sociedades se conformaban por jévenes entre
15y 30 aflos que por voto popular anualmente elegian cuatro dignatarios:
presidente, vicepresidente, secretario y tesorero. Ademas, tenian cuatro
comités: cultos, vigilante, misionero y social, este tltimo dedicado a ofrecer
espacios de socializacién a los jovenes por medio de “fiestas sociales” bajo
los pardmetros de una estricta moral. Finalmente, se decretaba que todas
las actividades juveniles debian estar bajo el control y la censura de los
consistorios de las iglesias.

Desde 1942 realizaban convenciones anuales los dias 20 de julio,
continuando con la practica de la “Reunién de la Juventud”, de las cuales EI
Mensaje Evangélico proporciona alguna informacién. Por ejemplo, en la vi,
realizada en Armenia en 1947, se reunieron 22 delegaciones y se propuso
fundar una revista como 6rgano juvenil, para lo cual se creé un comité pro-
sociedades juveniles que tendria como fin la publicaciéon de un boletin y
otras actividades de organizacion, el periddico se llamo El Embajadory fue
dirigido por Angel Quintana. En la viil reunién, realizada en Palmira en

53 “Sociedad Embajadores Reales”, De Sima a Cima, Bogota, agosto de 1945, p. 4.
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1951, asistieron representantes de Medellin, Honda, Bogota y los llanos de
Casanare. En la 1X convencion, realizada en Armenia en 1952, llegaron
delegaciones de 25 sociedades pertenecientes a denominaciones como
Alianza Cristiana, Unién Misionera, Cruzada Mundial, Interamericanay
Asambleas de Dios.

MOVIMIENTO JUVENIL EVANGELICO

La unificacion de los esfuerzos juveniles evangélicos en Colombia no fue
posible, ya que los dos modelos existentes, representados por FEJECO y SER,
contraponian dos visiones de incidencia social. La primera buscaba organizar
un frente unido de participacion en las dindmicas socio-culturales y
economicas del pais, aiin por encima de las diferencias doctrinales, lo que
les acercaba a las agendas de otros movimientos sociales no necesariamente
religiosos. La segunda tenia como centro el afianzamiento de un corpus
doctrinario propiamente evangélico, que relegaba los asuntos temporales a
la moral, lo que no significa un repliegue total de la responsabilidad social,
ya que estos mismos imperativos morales llevan a practicas de asistencia a
los necesitados, formacion de escuelas, campanas en contra de los “vicios”,
entre otras. Visiones contrapuestas que no permitieron el desarrollo de las
iniciativas tendientes a la “comunién mas estrecha entre las dos sociedades™
las cuales no pasaron del intercambio de delgados en las convenciones de
ambos lados y de algunos esfuerzos esporadicos de evangelizacion conjunta.

Sin embargo, un sector representativo de la juventud evangélica
colombiana lleg6 a ser parte de un movimiento mayor a escala
latinoamericana y mundial. En noviembre de 1942 FEJECO se unié ala Union
Latinoamericana de Juventudes Evangélicas (ULAJE).” La red de sociedades
juveniles continental que se formo a partir del impulso dado por el congreso
de Lima de 1941 y que llegd a constituirse en un hito durante varios afios
para los movimientos juveniles cristianos y ecuménicos. En Lima se
delinearon las bases para la vinculacién de los liderazgos nacionales frente
a la responsabilidad de responder a la “bancarrota de los sistemas sociales”
del momento —debe recordarse que eran los anos de la II Guerra Mundial —

** El Mensaje Evangélico, Cali, septiembre de 1951, niim. 405, p. 9.
> “La juventud evangélica’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, noviembre de 1942, niim. 364, p. 4.
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por medio del trabajo conjunto “[...] parala solucién de problemas morales,
espirituales y sociales [...] comunes a las naciones latinoamericanas debido
a su origen semejante y casi paralelo”, la lucha contra las ideologias
materialistas y el “[...] esfuerzo para salvar a América Latina del odio, de la
deshumanizacién y del desequilibrio total, conservando el equilibrio
democratico de libertad, igualdad y fraternidad que se procura destruir por
medio de los regimenes de fuerza y violencia”>® Formaron parte de la
organizacion del congreso de Lima representantes de las Confederaciones
evangeélicas de Brasil, Juventudes metodistas y presbiterianas de Chile, Juventud
Evangélica metodista de Perui, Juventud Evangélica de Uruguayy Ligas Juveniles
Evangélicas de Argentina.”” Por parte de la delegacién colombiana se nombro
para participar a Luis Quiroga, de Bogota, y a Héctor Valencia,*® de
Barranquilla.”®

El segundo congreso, realizado en La Habana en 1946, tuvo una
participacion de 5,000 jovenes, a la cabeza de la delegacidon nacional estuvo
nuevamente Héctor Valencia. Segun el informe dado por Valencia a través
de El Evangelista Colombiano, entre los delegados se encontraban
profesionales en medicina, doctores en filosofia, docentes y ministros
ordenados, que representaban a un total de 10 denominaciones, siendo la
mas numerosa la metodista. Entre las recomendaciones dadas se encontraba
el fortalecimiento de la educacion teoldgica, su masificacion entre los lideres
juveniles, y el fomento de “circulos de lectura, estudio, discusion de
problemas politico-sociales, econémicos e internacionales”. La contribucién
colombiana fue preparada por la joven Gloria Saavedra de Barranquilla,
quien redact6 una disertacion acerca de la libertad desde el punto de vista
social.® Para 1956 el congreso continental de la ULAJE se reunié en Bogota.*!

% “Ventajas y oportunidades de la reunién de un Congreso Latinoamericano de la Juventud Evangélica.
Finalidades de este”, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, mayo de 1939, num. 322, p. 4.
*7“Convencion de la juventud evangélica en Lima’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, agosto de 1939,
num. 325, p. 4.

58 Héctor Valencia comenz6 trabajando con la sociedad juvenil Los Heraldos de Cristo de Barranquilla, fue
presidente de FEJECO y colaborador activo del movimiento juvenil evangélico en Colombia. Estudié en
Estados Unidos donde recibi6 el titulo de Bachelor in Arts de la Universidad Grove City College en el Estado
de Pensilvania.

** “El Congreso de juventud evangélica en Lima’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, junio de 1941,
num. 347, p. 1.

0 El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, diciembre de 1946, p. 1.

¢! El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, junio de 1955, p. 9.
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A su vez el movimiento latinoamericano se inscribié en las directrices
brindadas por el Congreso Mundial de la Juventud Cristiana, que tuvo lugar
en Amsterdam en julio de 1939, el cual sigui6 los principios de los congresos
mundiales evangélicos de Oxford (1937) y Edimburgo (1938). Este congreso
reunio cerca de 1 350 delegados, procedentes de 71 paises y representando
a 220 organizaciones, los cuales, fueron escogidos entre miembros militantes
nacionales entre 18 y 35 afios, el 50% provenientes de las iglesias y el otro
50% de organizaciones de caracter estudiantil y social.® El representante de
FEJECO fue Héctor Valencia, quien ademads fue nombrado como parte de la
organizacion del siguiente congreso mundial en Oslo (1940).%

El movimiento ecuménico juvenil latinoamericano desembocé en el
Movimiento Iglesia y Sociedad en América Latina, gestado por el impulso de
los departamentos de responsabilidad social de las conferencias evangélicas
de Brasil y Chile, el cual desde 1959 cont6 con un érgano informativo
denominado Cristianismo y Sociedad, cuya finalidad fue la promocién del
interés en el estudio de la responsabilidad social cristiana y que terminé
delineando en buena medida el pensamiento sociopolitico y cultural de los
sectores mas progresistas del mundo evangélico latinoamericano durante
buena parte de la segunda mitad del siglo xx.

CONCLUSION

Las sociabilidades evangélicas retomaron a su manera —propiamente
religiosa— las inquietudes de las grandes masas que migraron a los centros
urbanos a causa de los procesos de industrializaciéon y modernizacion de la
sociedad colombiana. Sin embargo, sus propuestas de incidencia social no
se inscribieron uniformemente en visiones modernas, pero tampoco
tradicionales, de la vida cultural. Por una parte, algunas de las sociedades
femeninas y juveniles, fueron reproductoras de viejos modelos
tradicionalistas de tipo corporativo, caritativo y jerarquico. Por otra,
existieron aquellas que, sobre todo desde mediados de la década de 1940 y

2 “Congreso mundial de juventud cristiana’, El Evangelista Colombiano, Bucaramanga, abril de 1939, nim.
321,p.3.

 “Nuestros jovenes cristianos aportan su 6bolo al movimiento juvenil mundial’, El Evangelista Colombiano,
Bucaramanga, octubre de 1946, num. 411, p. 17.
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mas concretamente de la de 1950, trasegaron a modelos mas “progresistas”
Una minoria dentro del evangelicalismo que entré en didlogo con la moder-
nidad, sus saberes y practicas, y que tuvo intentos —la mayor parte fallidos—
de tener cierta representatividad social, cultural, politica y econémica.

Las relaciones de tensién entre la Federacion Juvenil Evangélica de
Colombia y la Sociedad Embajadores Reales, son muestra de este proceso de
fragmentacion y atomizacion del campo religioso que venia produciéndose
desde mediados del siglo xx. La primera, de caracter ecuménico y
progresista, no encontrd asidero en las iglesias constituidas; mientras que
la segunda, de indole exclusivista y fundamentalista, delineaba lo que vendria
a ser el cristianismo evangélico, e incluso pentecostal, durante la segunda
mitad del siglo. Aunque no se debe exagerar la dualidad entre estos dos
modelos, ya que ambos se consideraban a si mismos de naturaleza evangélica
y se presentaban como espacios de socializacion alternativos, en los cuales
se tejian redes basadas en una moral distinta ala hegemonica y distanciadas
de aquellos circulos sociales cuyas practicas no estaban de acuerdo con el
ideario evangélico.

Es dificil determinar el grado de incidencia en la politica partidista
que tuvo la disidencia evangélica durante la primera mitad del siglo xx,
dada su casi nula representatividad en las esferas de decisién nacional y en
su poca capacidad de influencia en las contiendas electorales durante el
periodo. Sin embargo, desde una concepcion de la politica mas amplia, que
incluya la participaciéon ciudadana en las distintas instancias de la
organizacion social, dentro de sus asociaciones si se configur6 un cierto
tipo de subjetividad politica propiamente evangélica. En todo caso, para la
década de 1940, los evangélicos ya se consideraban una amenaza real para
la institucionalidad catdlica ya que, poco a poco, gracias a sus estrategias
proselitistas, iban ganando terreno en el tutelaje moral y religioso de un
pequeiio sector de familias colombianas de la clase baja y media baja. Hecho
que se constata en la reaccién antiprotestante encabezada por la direccién
de la Revista Javeriana y en las investigaciones que sobre los evangélicos
empezaron a realizarse en esa época.
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